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Observatii lingvistice in reprezentarea strainului
in cateva insemniri ale calatorilor arabi medievali

Laura SITARU

In the writings of Arabian travelers the linguistic observations referring lo o the
characterization of foreigners occur many times and play an important role. Alterity can
be linguistically measured by the level of knowledge of the Arabian language. Arabian, a
language full of religious and cultural substrata, in the writings of Arabian travelers
becomes the filter through which the bridge to alterity is done. The figure of the interpreter
plays an important role and is worth analyzing.

Keywords: Arabian travelers, linguistic alterity, agam.

Odata cu aparitia islamului i a textului sdu fondator, Coranul, limba araba a
capatat la randu-i, In calitatea sa de limba a revelatiei coranice, un caracter
sacru. Puritatea limbii arabe coranice, precum si stilul inimitabil folosit pentru
transmiterea mesajului divin sunt doua atribute la care textul coranic face
referiri explicitel. Astfel, in acord cu traditia islamici, profetul Muhammad este
‘afsahu I-“arabi - cel mai elocvent dintre arabi — iar textul Coranului nu poate fi
imitat ca stil si con’ginutz, data fiind atribuirea sa divinititii creatoare. Aceeasi
traditie teologico-filologica islamicd afirma ca limba pe care Adam a vorbit-o in
Paradis a fost araba, iar, cAnd acesta s-a razvratit impotriva Domnului, darul
vorbirii in limba arabi i-a fost luat, fiind pedepsit cu vorbirea in siriaca (apud.
Al-Gaza'iri, cf. Calvet 1999. 37).

! Daci vi indoiti de ceea ce am pogorat asupra robului Nostru, aduceti-ne o sura
care sa fie deopotrivi cu aceasta! Chemati-va martori, altii decat Dumnezeu, daca
spuneti adevirul!/ Dacd nu o faceti - si nu o veti face - temeti-va de focul cel mare
acre mistuie oameni si pietre, gata pregitit pentru cei tagdduitori” (Coran 2. 23-24,
traducere din limba araba de George Grigore, 2003, Istanbul, Cagri Yayinlari).

? Nadia Anghelescu trateazi pe larg .miracolul lingvistic” al textului coranic, aga
cum este prezentat de traditia teologicit si filologica islamica in subcapitolele 5.1.2-5.1.6
al lucrarii Identitatea arabd. Istorie, limbd, culturd, publicata in 2009, la Editura Polirom
(p. 89-119).
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Rizboiul limbilor — la guerre des langues’ — dupa expresia lui Louis-Jean
Calvet, care are ca punct de pornire mitul lui Babel cu diversele lui variatii, isi
gaseste mujloace de expresie si de concretizare spectaculoase in cultura araba.
Beneficiind inca din perioada preislamica de o productie literara insemnata —
poemele preislamice’ - prestigiul limbii arabe creste semnificativ dupi ce
devine purtatoare a unui mesaj religios, care se prezinta lumii prin vocatia sa
de universalitate. Limba araba, ca exponent al unei culturi in expansiune si, in
consecintd, in contact inevitabil cu alte sisteme de civilizatie, intrd deseori in
acest guerre des langues, de regula in ipostaze defensive. Intalnirea cu civilizatia
persana din primele secole ale cuceririlor islamice este urmati de o puternic
migcare de contestare venita din partea elitelor culturale si politice persane.
Razboiul cultural dintre arabi si persani, cunoscut sub numele de su‘abiyya si
care ascunde si o luptd pentru ocuparea pozitiilor de putere in ierarhia califa-
tului arabo-islamic al vremii, presupune pregitirea unei defensive elaborate din
partea elitelor intelectuale arabe, aflate in situatia de a demonta acuzatii menite
sé arunce in derizoriu cultura arabd si limba de expresie a acesteia’. Fiind pusi
in situatia de a elabora o apdrare fira fisura, lingvistii arabi, primii in a ciror
sarcind intrd pregatirea raspunsului, sunt astfel cei care creeazi imaginea unei
limbi de necontestat in valentele sale religioase, dar si lingvistice, obiective.
Limb4 sacrd in care divinitatea a creat textul revelatiei, araba este prin excelenta
limba perfectiunii si a elocventei, iar cel care o vorbeste - arabul - nu poate fi
depasit in elocintd decit de Dumnezeu insusi. Astfel, ca urmare a acestei ima-
gini identitare puternice rezultate in urma experientei contrastului cu culturile
de contact, cultura araba dezvolti o dihotomie identitard de durati, care
presupune o ierarhizare drasticd, in functie de buna sau proasta stipanire a
limbii arabe. lau nastere, astfel, categoriile dihotomice ‘arab si “agam, ultimul

* Vezi Louis-Jean Calvet, 1999, La guerre des langues et les politiques linguistiques,
Paris: Hachette Littératures.

* Tema a fost tratatd pe larg pe Grete Tartler in lucrarea Infelepciunea arabd. De la
preislam la hispano-arabi, publicata la Polirom, in 2014, in capitolul I, p. 13-58.

> Subiectul a fost pe larg tratat de numerosi autori, pentru acest studiu insd m-am
oprit la lucrdrile The Arabic Language and National Identity. A Study in Ideology
(capitolele 3.4. Lahn: solecism si 3.5. "Ajam and ‘Arab) a auwtorului Yasir Suleiman,
publicata in 2003 la Edinburgh University Press, si The Shu'ubiyah Controversy and the
Social History of Early Islamic Iran a autorului Roy P. Moltahedeh, publicati in
»International Journal of Middle East Studies”, Vol. 7. No. 2 (Apr., 1976), p. 161-182,
Cambridge University Press.
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termen referindu-se la striin, ironizat si chiar dispretuit’, din pricina proastei si
imperfectei insugiri a limbii arabe. Marele prozator arab Al-Gahiz (m. in
868/869), profund implicat in construirea ,rechizitoriului” in apirarea limbii
arabe contestate de persani, ,ne spune ci arabii percepeau vorbirea negrilor ca
pe un mormait (damdama), un bazait (hamhama) sau croncinit - oricum ca pe
niste sunete scoase de animale” (Anghelescu 2009. 52). Desigur, vorbitorii de
araba nu sunt singurii etnocentrigti din istoria culturilor, insi sentimentul lor
este potentat de dimensiunea sacra si religioasi a limbii arabe in calitatea sa de
purtitoare a mesajului coranic’. Acesta este punctul de pornire pentru dezvol-
tarea unei serii de imagini stereotipice ale strainului, intotdeauna perceput in
dubla sa stranietate - lingvistica si religioasa — imagini care vor pigmenta rela-
tari, consemniri, note de calitorie®, dar si fragmente de prozi aparent fara
legatura cu genurile literare anterior mentionate. Cea mai propice perioada
pentru cercetdtorul preocupat de aceastd temi este reprezentati de lumea
culturala a islamului clasic medieval’, aflat in momente de maxima expansiune
creativa, dar si de suspiciune identitara fatd de modelele care nu se potriveau
calapodului cultural descris mai sus.

Aparut in aceastd perioadd ca gen literar distinct — rikla'® - relatarea de
calatorie este tributard in intregime setului de valori culturale, de perceptii si

® Cf. Nadia Anghelescu, 2009, Identitatea araba. Istorie, limbd, culturd, Tasi, Polirom
(Capitolul 3. ,Arabi si straini in Imperiul Arabo-Islamic”),

" Pentru acest aspect am consultat si Ideology and History, Identity and Alterity: The
Arab Image of the Turk from the Abbasids to Modern Egypt, autor Ulrich W. Haarmann,
in ,International Journal of Middle East Studies”, Vol. 20, No. 2 (May, 1988), pp.
175-196, Cambridge University Press.

® Subiectul a fost abordat si de Laura Sitaru, in Muslim Voyageurs’ Representations of
the World. An Archeology of Representations in Ibn Fadlan’s and Ibn Battiita’s rihlas
publicat in revista ,Romano-Arabica”, nr. XII / 2013, Editura Universitatii din
Bucuregti, p. 339-333.

. Pespectiva asupra limbilor si culturilor, in pluralitatea lor, se schimbi fundamental
incepand cu secolul al XIX-lea, in perioada Renasterii arabe (an-Nahda), cand, contrar
perceptiei islamului medieval, isi face loc ideea conform cireia limbile sunt
comparabile si nu existd limbi superioare. Muhammad “Abdo, reprezentant de seama al
ideii renascentiste arabe, descrie limba araba ca fiind dari‘a (limba aseminatoare) in
relatie cu limba greacd, cf. Ayoub, Georgine 2007 Parier sur la langue”, in Histoire de la
littérature arabe moderne, tome 1 1800-1945 (sous la direction de Boutros Hallaq et
Heidi Toelle), Sindbad, Actes Sud: 287-330.

¥ Pentru detalierea acestui gen literar vezi si Malek Chebel, L’imaginaire
arabo-musulman, 1993, Paris, Presses Universitaires de France (Capitolul 3. ,Imaginaire
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autoperceptii dezvoltate in spatiul arabo-islamic, incepand cu momentul cuce-
ririlor islamice. Pana in secolul al XIX-lea relatarile de cilitorie se plaseazi in
dihotomia clasica caracteristica viziunii islamice despre lume; astfel, distingem
cu usurinta relatia dintre interior si exterior, dintre dar al-islkim si dar al-harb.
Alain Roussillon remarc, pentru perioada clasici, un interes pentru zonele de
frontierd ale islamului, cu scopul asigurdrii dominatiei culturale, ,posibilitatea
extinderii marginilor fiind intotdeauna ademenitoare pentru culturile aflate in
expansiune”' (Roussillon 2005. 27,

Insemnirile de calitorie se construiesc in perioada clasicd a islamului in
jurul unor clisee identitare, identificate astfel de Paul Charles-Dominique:
preferinta pentru mediul citadin in detrimentul desertului si al zonelor
beduine;12 atentia pentru inedit in descrieri si nu pentru lucrurile cotidiene,
obignuite; in aceeasi not, atentia acordata clasei superioare”, al-hassa, formati
din teologi, literati, conducitori de state, provincii, comunitati si oamenii aflati
in anturajul acestora, in detrimentul poporului de rand, al-‘amma, a cirui
existentd este trecutd cu vederea; aplicarea aceleiasi ierarhii de valori avand in
prim plan valorile islamice, apoi cele legate de arabitate si, la final, cele ale
propriei etnii; afirmarea unui adevirat cult pentru diferenta, prin exacerbarea
superioritatii culturale si religioase a calitorului-scriitor' (Charles-Dominique

1995. XXVII-XXX). -

Rihlat Ibn Fadlan ila biladi t-turki wa r-rasi wa s-saqaliba". Ibn
Fadlan cilatoreste in secolul al X-lea (in jurul anului 921) dinspre capitala
Bagdad citre frontiera nordici, nord-vestici a califatului, in tinutul bulgarilor

du Monde et de la Création”, 177-247), precum si Monica Ruocco, ,La Nahda par
I'thya™ in Histoire de la littérature arabe moderne, tome 1 1800-1945 (sous la direction de
Boutros Hallaq et Heidi Toelle), Sindbad, Actes Sud: 115-124).

" Cf. Roussillon, Alain, 2005, Identité et modernité. Les voyageurs égyptiens au Japon
(XIXe — XXe siécle), Paris, Actes Sud (collection Sindbad). ;

= Imaginea apare si la Ibn Khaldun, care afirma ca beduinii sunt ostili progresului;
acest lucru fiind inteles in contextul care a urmat invaziei tribului Banu Hilal din
Peninsula Araba in Nordul Africii, in secolul al Xl-lea (Charles-Dominique 1995.
XXIX).

" Atat Ibn Fadlan, cat i Ibn Battuta descriu cu generozitate primirile care le sunt
rezervate la diverse curti princiare, divane si alte locuri in care sunt onorati, ficand
risipa de detalii asupra vestimentatied, alimentatiei, gesturilor, cadourilor si onorurilor
cu care au fost inlampinai.

"Cf. Sitaru 2018, 441342,

" tn traducere Calitoria lui Ibn Fadlan inspre tinuturile turcilor, rusilor si slavilor”.
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de pe Volga, insotind o delegatie oficiald trimisi de citre califul al-Mugqtadir
(908-932), fiind unul dintre secretarii curtii califale, avand in consecintd o
educatie inalti, conform modelului intelectualului epociilf’. Lecturarea
insemnarilor lui Ibn Fadlan adunate in lucrarea Rihlat Ibn Fadlan ila biladi
t-turki wa r-risi wa s-sagaliba ne pun in fala unui ecran prin care cultura
arabo-islamicé, in forma ei cea mai elevati, percepe si interpreteazi lumea.
Aceastd observatie este deosebit de relevantd, pentru ci ea particularizeaza
scrierea lui Ibn Fadlan: astfel, directia cilatoriei lui Ibn Fadlan reprezinti in
acelasi timp si parcurgerea descrescitoare a cercurilor care descriu complexul
joc de definire a identitatii si de stabilire a alterititii (pornind din capitala
abbasidd, Bagdad, catre teritoriile locuite de ‘agam, atrak, saqaliba, rasiyya)'.

Interesul lui Ibn Fadlan pentru limbile vorbite de populatiile pe care le
intalneste nu este unul crescut, ci ne apare mai degrabi ca mentionarea unei
curiozitafi printre atatea altele consemnate in legaturd cu strdinii. Astfel,
strainii lui Ibn Fadlan articuleazi sub forma ,ciripitului randunelelor” (bi siyahi
z-zaraziri) sau, in alte ipostaze, precum oracaitul broastelor (bi naqiqi
d-dafadii); Ibn Fadlan, s.a.:5. Ibn Fadlan mentioneaza ci misiunea abbasida
beneficiazd de serviciile unui interpret pe care-1 vedem fécfmdu si meseria de
multe ori in teritoriile locuite de atrak, saqaliba si rasiyya:' ® at-turgumanu
yutargimu la-na harf'z harf (,interpretul ne traduce cuvant cu cuvant”)
consemneaza Ibn Fadlan primit la curtea regelui bulgar (Ibn Fadlan s.a. 11).
Acesta pare sa-si indeplineasca rolul care i-a fost trasat pe lingi misiunea
abbasida, iar Ibn Fadlan nu pare a fi deranjat de ,diversitatea” lingvistica, atata
vreme cat poate folosi limba araba. Sigur, acest lucru nu-1 impiedici sa observe
¢d incapacitatea de a vorbi limba araba este constant dublatd de o asumare
precara a religiei islamice, ceea ce 1i asaza pe cei astfel prezentati pe o treapta
identitara inferioard, dupi criteriile civilizatiei arabo-islamice de evaluare a
Celuilalt.

® Pentru o imagine completd a tipului de intelectual al vremii poate fi consultat
studiul The Hierarchy of Knowledge in Islamic Civilization al lui Paul L. Heck, publicat
in ,Arabica”, T. 49, Fasc. 1 (Jan., 2002), p. 27-54, BRILL, URL: http://www jstor.org/
stable/4057686.

"7 Cf. Sitaru 2013. 344,

** Am optat pentru pastrarea in original a apelativelor folosite de Ibn Fadlan pentru
popoarele vizitate, date fiind disputele legate de traducerea si, mai ales, identificarea
etnica a grupurilor de populatie prezente in Kitab Ibn Fadlan; cf. Sitaru 2013, 345.
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Rihlat Ibn Battata. Observatii lingvistice mult mai claborate gasim in
textul lui Ibn Battata si pentru ca perspectiva sa esle usor diferiti de cea a
calatorului din Bagdadul secolului al X-lea. Ibn Battata este si el un ,marginal”,
in sensul geografico-cultural al termenului: originar din Maroc, dintr-o familie
aristocraticd, porneste intr-o cilatorie citre wcentru”, centrul religios al lumii
islamice — Mecca. El parcurge, astfel, inversul drumului stribatut de Ibn Fadlan
a carui calatorie presupune deplasarea dinspre centru citre periferie, cu toate
implicatiile identitare ale procesului. Desigur, si in cazul lui Ibn Battuata,
orgoliul identitar se manifesti la fel de puternic, mai ales ca la randul siu este
un produs al culturii arabo-islamice, care, desi vaduviti de existenfa unui
singur centru de prestigiu, a dezvoltat dupi ciderea Bagdadului (1258) mai
multe si puternice centre de culturi régionale (Fes, Qayrawan, Granada,
Cordoba, Cairo, Damasc etc.).

Universul céalitorului Ibn Battuta este impartit in cunoscitori de
araba si cei care nu vorbesc aceasti limba. La curtea sultanului din
Constantinopol, calatorul din Maghreb intAlneste un evreu, care serveste drept
interpret: wa kana ‘ahadu-hum yahiudiyy™ fa-gala Ii bi-l ‘arabiyyi: la tahaf,
hakada ‘adatu-hum ‘an yaf ala bi-l waridi wa ‘ana t-turgumaniyyu wa ‘asli min
biladi §-Sami (Ibn Battita 1992. 124) — ,printre ei se afla un evreu care mi-a
spus in arabd: nu te teme, asa le este obiceiul atunci cand ii primesc pe striini,
lar eu sunt tilmaciul, sunt de fel din Siria” (trad. n.); (...) wa-1 yahadiyyu
yutargimu bayni wa bayna-hu (...); (...) iar evreul traducea intre mine si el
[sultanul]...(trad. n).

Ibn Battata noteazi de fiecare dati cand intalneste un vorbitor de araba,
ceea ce ce intdreste presupunerea ca aceasta era o situatie nu tocmai frecventa,
cu precadere in spatiile turcofone sau in zonele de traditie bizantini. Astfel:
hada r-rumiyyiu kana ya'rifu I-lisana I-‘arabiyyia... acest bizantin stia limba
araba (...). Sau: Tumma, ba‘ata Allahu la-na ragul™ hags™ ya'rifu l-lisana
I-‘arabiyya fa sa’altu-hu ‘an murada-hu min-na (Ibn Battata 1992. 102). ,Apoi,
Dumnezeu ne-a trimis un barbat care ficuse pelerinajul si era cunoscitor de
araba, si l-a intrebat care-i era vrerea” (trad. n.). Remarcdm dubla calitate a
interlocutorului hui Ibn Battiita — de pelerin si cunoscitor de limb3 arabi.

Vizitarea Sindului si a Indiei' reprezintd un alt moment de incéntare
lingvistica pentru Ibn Battuta, care remarci cu viditi placere gustul sultanului

¥ Al-Birani (m. i 1050) in lucrarea sa despre India descrie ,limba Indiei” ca fiind

un obstacol in calea inlelegerii realititilor locale, inscriindu-se in liniile generale ale
scolii filologice yi lexicologice arabe. Chiar si atunci cand incearci o analizi a unui alt
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din Sind si al curtii sale pentru poezia arabi si pentru versificatie: tumma qala
I bi Ilisani I-arabiyyi wa kana yuhsinu-hu (mi s-a adresat apoi in limba araba
pe care o vorbea excelent) (Ibn Batlita 1992. 185). Sultanul din Sind ii lauda pe
arabi pentru limba acestora, dupi ce afirmi ca ceilalti, chiar daci pretind ca
stiu araba, nu sunt decat niste imitatori: ‘ahlu tilka Lbiladi ma yadda‘ina
al-‘arabiyya illa bi t-taswidi (Ibn Battata 1992, 184).

Fara a fi o surpriza pentru cititorul deja obisnuit cu aprecierile lingvistice
ale lui Ibn Battita, Mecca, centru spiritual al lumii islamice, este si locul unde
cilitorul maghrebian intalneste si cele mai inalte forme de elocintd araba.
Prezentandu-l pe Baha’ d-Din at-Tabari, spune despre el: wa huwa ‘ahadu
hutaba’i I-ladina laysa bi l-ma‘mirati mitla-hu balagat™™ wa husna bayan" (...)
‘anna-hu yunsi'u li kulli gum‘at™ hutbat™ tumma la yukarriru-ha fi-ma ba‘da
(este un predicator cum nu mai exista altul ca el in lume... cici rosteste cate o
predicd pentru fiecare moschee, predica pe care n-o reia ulterior; trad. n.); (Ibn
Battiita 1992. 52).

Necunoasterea limbii arabe este asociati frecvent in descrierile lui Ibn
Battata, inscriindu-se, astfel, in linia traditionali a genului literar rihla, cu
comportamentul lipsit de moralitate, cu libertinajul moravurilor. Astfel, in
regiunea Anatoliei, vizitdnd curtea unui sultan local, constati: (...) wa sami‘tu
hunalika "anna I-gawarya yadhulna I-hammama ma‘a r-rigali, fa man ‘arada
I-fasada, fa‘ala dalika bi-1 hammami min gayri munkar™ ‘alay-hi (Tbn Battata
1992. 102) - ,In acel loc am auzit ca sclavele intrau in hamamuri impreund cu
barbatii, iar cine poftea la ele putea sa se lase pradi poftelor pe dati, fari vreo
remuscare” (trad. n.).

Intalnirile cu vorbitorii de limbi araba ii produc o reald bucurie lui Ibn
Battata, astfel calatorul maghrebian remaica elocventa (al- fasaha) cu care vor-
beste aceastd limba trimisul sultanului de la Bagdad in Anatolia turco-bizan-
tind: kana fastha I-lisani bi-1 “arabiyyati (vorbea cu mare pricepere limba araba).

Ibn Battiita, lingvist amator. Pe de alti parte, Ibn Battuta este neobosit in
explicarea cuvintelor de origine striina pe care le aude si pe care le noteazi cu
mare grija in textul sdu, precizand echivalentele sonore si grafice pe care
acestea le-ar putea avea in limba arabi. Ca un student constiincios, transcrie in
alfabet arab cuvintele din limbile persani si turcd pe care le aude,

sistem lingvistic, filologii arabi se raporteaza fira exceptie la modelul reprezentat de
limba araba, fortand, astfel, comparatii si judecati lingvistice; cf. Pierre Larcher, La
wlangue de I'Inde” vue par al- Birini: un miroir de I'arabe, in revista ~Romano-Arabica”,
nr. XIII / 2013, Editura Universitatii din Bucuresti, p. 187-209.
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vocalizandu-le intotdeauna pentru dezambiguizarea pronuntici. Desi nu stie
limbile turca sau persani (despre persand, marturiseste ci, desi nu o stia la
vremea calitoriei, a invatat-o ulterior, n.n.), Ibn Battita ne ofera explicatii
lingvistice, uneori, din abundentd (nu este insa o particularitate a textului lui
Ibn Battiita, ci mai degraba o caracteristica a relatérilor de calitorie — ca gen
literar — ai ciror autori isi pigmenteaza scrierile cu dovezi lingvistice, marturii
ale trecerii lor prin locurile descrise). Astfel, numele "Ata 'Awliya’ este explicat
atat din perspectiva fonetic, dar si semantica: 'Ata bi fathi l-hamzati wa
ma‘na-hu bi-t turkiyyati al-’abu wa ’awliya’u bi-l lisani I-“arabiyyi ("Ata cu
vocala —a - pe consoana hamza, iar sensul sau in limba turca este ,tatd”, cat
despre termenul ‘awliya’u, acesta este din limba arabd; trad. n.). Aflandu-se la
Constantinopol, unde are diverse intalniri cu demnitari ai locului, Ibn Battata
explica din nou cititorilor sai citeva nume turcesti, printre care Tin Bek: Bek
ma‘na-hu ‘amir” wa Tin ma‘'na-hu al-gasadu (Bek inseamna ,print”, iar Tin
inseamna ,trup”) (Ibn Battata 1992. 119).

Figura interpretului (at-furfuman) in relatarile lui Ibn Battuta. Ne
apare ca semnificativ faptul ca singurul talmaci pe care Ibn Battuta il prezinta
in culori luminoase este interpretul evreu pe care il intalneste la curtea din
" Constantinopol, in contextul in care rolul evreilor in ierarhia sociala, dar si
culturali, a statelor arabo-islamice clasice, este unul bine cunoscut. Altfel,
experientele caldtorului arab cu interpretii, mai ales in zonele turcofone, sunt
in intregime negative: ,nimeni dintre noi nu vorbea limba turci, iar talmaciul
pe care il avusesem cu noi ne parasise la Yeznik,” recunoagte cu amaraciune
Ibn Battita. Fagih-ul pe care il intalneste intr-unul dintre sultanatele turcofone
si care pretinde ci stie arabd, la confruntarea cu realitatea, se dovedeste ca
avea, de fapt, vagi cunostinte de persand. In acelasi context, bucuria calatorului
arab la intalnirea unui posibil vorbitor de araba se spulbera imediat ce acesta
deschide gura: ,nu stia in araba decat un singur cuvant - nam — (da)”zo. Una

dintre cele mai dezagreabile experiente in relatia cu interpretul are loc in’

regiunea Mothorni, acesta dovedindu-se extrem de lacom si necinstit, ceea ce il
determind pe Ibn Baltita si regrete ca nu stie limba turca: wa kunna
nahtamilu-hu lima kunna nukabidu-hu min ‘adami I-ma‘rifati bi lisani t-turki

2°Cf. Ibn Battita Voyages 1. De La Mecque aux steppes russes el da llnde
(Traduction de I'arabe de C. Defremery et B.R. Sanguinetti (1858) ; introduction et
notes de Stéphane Yerasimos; cartes de Catherine Barthel), Collection FM/La
Découverte, Librairie Francois Maspero, Paris, 1982 (480 pages), p. 151.
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(suportam toate aceste neplaceri din cauza necunoasterii limbii turcilor) (Ibn

Battata 1992. 111).

Reiese, astfel, din referirile pe care Ibn Battata le face despre interpretii pe
care 11 intdlneste si la ale ciror servicii apeleazd c3, exceptind cazurile in care
aceastd functie existd ca atare pe langa sultanii sau conducitorii diverselor
regiuni, nu putem vorbi de o profesie in sine. Interpretii pe care cilitorul
maghrebian ii mentioneaza pot fi mai degrabd incadrati in categoria sinterpreti
de ocazie”, care stiu din intamplare o limba sau au notiuni vagi in alte limbi.
Varietatea lingvistici a spatiului islamic pare si fie, asadar, pentru calitorul
arab (sau arabofon) medieval un aspect care ii ingreuneazé misiunea, un
obstacol in calea intelegerii realitatilor intalnite. Regretul c¢i nu stie limba
turcd, exprimat de Ibn Battﬁté la trecerea prin spatiul turcofon, contine implicit
si recunoagterea nevoii a de vorbi si alte limbi in afara arabei, fapt pe care
calatorii musulmani de mai tarziu, cei care viziteazi spatiul occidental
european incepand cu secolul al XVIII-lea, il recunosc explicit®’.
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