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GABALIYYA, UNE ORIGINE PROBLEMAT]QUE
Laura SITARU

Présentation du sujet. Intentions.

Au milieu du VI™™ siécle 1’empereur byzantin Justinien transfére un groupe de
population de la région des rives occidentales de la Mer Noire vers la péninsule du Sinajy
ou il a fait construire un monastére a double fonction, religieuse et défensive. A
I'intérieur de I’Empire Byzantin, & I’époque de Justinien, la colonisation des divers
groupes de populations représentait un systéme de prévention contre les attaques des
ennemis’. Au VI¥™ siecle, au cours duquel les historiens placent le transfert du groupe de
~-population vers le Sinai, au sud du Danube et 3 I’intérieur de UEmpire Byzantin vivait
une population romanisée qui parlait une langue d’origine latine. Celle-ci apparait plus

suite des changements survenus au niveau de la structure profonde du groupe en question,
les descendants des « esclaves » du moenastere, qui se nomment eux-mémes Gabalivva
(les montagnards, en traduction de I'arabe), se revendiquent une origine roumaine.
L’¢tude & suivre sur la communauté des Gabaliyya s’inscrit dans nos
- préoceupations lides & Panalyse des sociétés a tradition orale et 4 la formation de leur
1dentité dans des conditions particuliéres données par cette caracteristique de leur histoire.
Dans la premiére étude’ consacrée i Ihistoire de cette commmunauté aux racines
roumaines ou, pour respecter le cours des faits historiques, aux racines proto- roumaines,
¢tablie au Sinai 4 ’époque de I’empereur Justinien (le VI™ siécle), nous avons étudié
Phistoire des Gabaliyya telle qu'on Ia enregisirée dans les documents historiques
- femontants aux diverses époques, ainsi que quelques aspects de leur situation linguistique
passee et actuelle.

Le travail en cours se propose de suivre Porigine de la tribu des Gabaliyya, telle
-qu’elle apparait dans la tradition orale de cette communauté, On se propose de surprendre
Papparition de la 1égende sur Porigine roumaine de la tribu dans la tradition orale des
Gabaliyya, en connexion avec les documents historiques qui présentent des versions sur
¢e méme sujet. Utilisant les méthodes et les mécanismes propres auxquels fait recours
Uhistoire des mentalités et, cin méme temps, plusieurs catégories de sources {documents
historiques, traditions orales, notes de voyage), nous essayons d’entreprendre une
descente dans 1’univers mentale de la communauté,

:‘Decci, Auwrel, 1978, Relatii roméno-orientale, Editura stiintifica si enciclopedicd, Bucarest, p. 71.
" Sitaru, Laura, 2004, « Le cadre socioculturel des contacts finguistiques dans le cas de la communauté
Gabaliyya du Sinai », dans Revista de Istorie Saciald, IV-VI[ (1 999-2002), p. 150-163, lassy.

tard dans les documents byzantins sous le nom de vighi, Apres plus de milie ans et 3 la
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Les communautés qui n’ont pas d’histoire ecrite, telle est le cas des Gabaliyya,
font recours & la mémoire pour se fixer des repéres identitaires qui leur sont nécessaires
pour définir cette identité. D’habitude, la tradition orale est doublée d’une variante ¢erite,
¢mise par des documents qui viennent de Iextérieur de Jg communaute, et, il est §
supposer, prouvent plus de souci pour la variante qu’ils proposent. On doit Temarquer,

sujet en soi, mais un aspect collatérale de histoire dy monasteére Sainte Catherine dy
Sinal. Ainsi, peut-on suivre dans ces documents (dont la plus grande partie sont

cette observation, on avance une aufre lice a la possibilité que les deux variantes
d’histoire (celle écrite sur les Gabaliyya venante de Pextérieur et leur propre version)
alent interférées déterminant Puniformisation dy produit historique fina] et, par

conscquence, donnant naissance 4 une uniformisation des possibles variantes syr
Phistoire de la tribu.

En employant en tant que méthode de travail Penquéte régressive appliquée aux
documents historiques qui abordent la problématique origine des Gabaliyya, en tenant
comple aussi de la tradition orale de la tribu, on va essayer une analyse du parcours de Ja
Iégende de I’origine roumaine des Gabaliyya du Sinai’,

Suppositions sur Porigine des Gabaliyya.

En étudiant les principaux documents historiques, il en résulte, d’une maniére
evidente, que la liaison écrite entre Porigine des Gabaliyya et les territoires roumains est
signalée assez tard au début dy XVIIF™ siécle, dans Jes pages de la Périgraphs du Sinat’

e e e iie

* Qui sont fes Gabaliyya ? _
Au milieu du VI® sigcle, I'empereur byzantin Justinien I%, aprés avoir fait batr le monastére de Sainte- 7
Catherine au Sinai, a disposé le déplacement dans la zone d’une centaine d’hommes avec leurs familles,
provenant des régions occidentales de 14 Mer Noire, dans le dessein de SEIVIT et défendre les moincs, 1] e 4
fait de méme avec une autre centaine d’Alexandrins d’Egypte. Ceci résume {es informations que 1’on trouve
dispersées dans de nombreyses sources historiques 3 commencer avec [historien byzantin Procape de
Césarée et jusqu’aux documents du X1X*™ sigcle En ce qui conceme Ia presentation des documents qui
confiennent des références explicites sur Jes Gabaliyya, la référence principale est Particle d’Andrei Popescu-
Belis, qui offre une mise ay poin assez compléte sur la question,

La Périgraphé de o Suinte Montagne Sinai, dont Ia premiére édition, en ETeC, remoute a 1710 et qui fut
Imprimée en Valachie, 3 Targoviste, bénéficiant du support financier dy prince valaque Copstantin
Brancovan. Le document, qui devajt remplir le réle de manuel pour les pélerins, enregistre la premiére
interpolation dans le schéma d’Eutychius, Sur les Arabes proches du monastére, fa Périgraphé affirme -

«...viennent tout d’abord ies serviteurs du monastere, qu’on appelie les serviteurs arabes, bien qu’ils

ne sont pas des Arabes d’origine. J] s’agirait en effet des descendants de deux cents families venant

pour moitié du Pont et pour moitié d‘égyptc. » (B. Flusin, apug Popescu-Beiis, 2001, p. 119}
Cest ict, dans ce fragment de fa Périgraphe, quiapparait pour la premidre fois le locatif Pony, topenyme
indiquant, ab initio, les régions situées au sud de la Mer Noire et au nord de [ Agje Mineure. L’apparition
tardive de cette information qui Lie les esclaves du monastére a la région du Pont assimilée ultérieurement et
traditionnellement aux teritoires limitrophes 4 la Mer Noire, peut étre dye aux bonnes relations que e
monastere du Sinaj entretenait 3 cette €poque-13 avec leg Principautés Roumaines de Valachie et de Moldavie,
ou i avait d*ailleurs un nombre important de possessions en ferrains er immeubies.
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. et dans les conditions de 'existence de bonnes relations entre le monastére du Sinai et les
Principautés Roumaines. D’ailleurs, on sait que c’est le prince Brancovan qui a fait
imprimer « la description » sinaitique & I'imprimerie de Snagov, en 1710.

L’intérét pour Videntité des Gabaliyya se manifeste surtout au XIX e siecle
dans un contexte plus large de préoccupations (I'intérét pour la détermination ethnique et
la constitution des nations). Ainsi, 'étude des origines se coustitue-t-il dans un des sujets
préférés de Iépoque qui se concrétise, dans les documents regardants les Gabaliyya, dans
la notation de la tradition orale de la tribu concernant son origine. En 1833, le voyageur
Frward Robinson fait une visite au Sinai et, a la suite de cette visite, note une discussion
qu’il a entretenue avec Seikh Husein, I’un des chefs des Gabalivya qui informe le visiteur

“sur les relations existant entre les moines et leurs serviteurs Gabaliyya®. Un certain
nombre d’entre eux vivent a l'intérieur du monastére d’une fagon permancnte et
travaillent sur les plantations et dans les jarding de Sainte Catherine. Robinson note aussi

~que les Gabaliyya ne sont pas considérés comme des vrals bédouins, a cause de leur
origine servile, le statut d’esclaves du monastére les a toujours mis dans une position
d’ infériorité par rapport aux bédouins libres, les maitres du désert.

_ Parmi. les récits mentionnant les iraditions des Gabaliyya liés a Porigine de la
communauté - ce gui constitue un facteur de cohésion essentiel chez les tribus - 1l faut

.. évoquer les notes de voyage de 1’orientaliste anglais Edward Henry Palmer. Au retour de

sa campagne d’exploration du Sinai sous [’é¢gide du Palestine Exploration Fund (1869-
1870), 1l écrit ces lignes :

« Ils ont eux-mémes (les Gabaliyya) une légende seion laguelle ils sont venus

d’un pays appelé K lgh. » °

Cette mention rappelle le nom viah qu’a été analysé dans quelques documents
antérieurement cités. Et nous envisageons, de maniére particuliére, la Peérigraphe de la
Sainte Montagne du Sinai dont la premiére édition date de 1710 et qui enregistre la
premiére interpolation dans le schéma traditionnel &’ Eutychius.”

’ Le témoignage du patriarche d’Alexandrie, Eutychius (Sa’id Bin Batriq, 877-940), apporte des informations
fort importantes pour ['histoire documentaire des Gabaliyya. Eutychius dit que Pempereur Justinien,
‘méconient de Pinsécurité du monastére, due & son emplacement,
« envova cent hommes parmi les serviteurs des Romans, avec leurs femmes ef leurs enfants, ef
ordonna de prendre d'Egypte cent hommes aussi parmi les serviteurs, et de leur batir en dehors du
mont Sinai des maisons dans lesquelles ils puissent habiter. Leurs descendants qui sont aujourd’hui
encore auprés du couvent sont musulmans et sont connus comme Band S&lih. On les nomme
Jusqu’agjourd’hui Guldm ad-Dair et parmi eux les Lahmiin. » (Butychius, apud. Popescu-Belig,
2061, p. 110-111
Les informations qu'Eutychius offre dans ses Annales sont extrémement précicuses. C'est l¢ premier
document qui fait explicttement référence au fait qu'il s’agit d’un groupe de serviteurs et non pas de troupes.
L’une des expressions centrales de ce passage, qui servira comme point de départ pour les développements
ultérieures, cst «serviteurs des Romans », en arabe ‘ebid er-Rim. Le mot ar-Rim représente la premiére
indication sur 'origine des esclaves, celle qui connaitra dans les documents ultérieurs des formes diverses et
quelques fois étranges (Popescu-Belis, 2601).
. Palmer, E.H., 1871, Desert of the Exodus, Deighton, Bell and Co, Cambridge, Londres, p. 74.
! Eutychius, apud. Popescu-Belis, Andrei, 2001, Légende des origines, origines d 'wne légende: les Gabaliyya
du mont Sinai, dans J.-M. Mouton (éd.), « Le Sinat de la conquéte arabe & nos iours », (Cahier des Annales
islamologigues 21), IFAQ, Le Caire, p. [10-111.
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En ¢tudiant les documents émis par le couvent, on constate la continuité deg
textes et de leur contenu ; la position du couvent est consiante en ce qui concerne
I’histoire de la fribu qui lur est asservie. Il ne fait aucune concession, la triby tui
appartient - fait incontestable, retenu aussi par les archives du monasteére. L’intention de
I"auteur (dans notre cas le monastére) est bien évidente: le maintien de la tribu a son
service. Les vartations que les textes relatifs a histoire des esclaves enregistrent sont treg
peu significatives: les esclaves viennent du Pont, du pays des Valaques ou des bords
occidentaux de la Mer Noire, lieux associés aujourd’hui, dans I’imaginaire deg
Gabaliyya, au nom de fa Roumanie. .

La nouveauté de cette tradition orale des Gabaliyya, qui atteste qu’ils viennent _
d’un pays dont le nom est K 'lah est frappante. C’est un élément absolument nouveau dang
le paysage des hypotheses sur P'origine de la tribu, et cet élément inédit est introduit par
I'apparition dans D’équation d’une nouvelle réalité — la conscience collective deg
Gaba[z}ya ; leur variante a eux sur leur propre origine. Le toponyme indiqué par Palmer,
on peut s’imaginer d’aﬂleurs a suscité une vague d’explications, liaisons, propositions
d’étymons, hypothéses.® \

L’apparition'de la légende dans les documents du XIX ™ siécle pose une série
de questions liées premiérement & T’absence totale de cette histoire dans les notes de -
voyage des siecles antérieurs. Nous en pourrions trouver deux explications ; la premiére
qui motive cette absence par le manque d’intérét des voyageurs face a la tribu asservie au
monastere (foutes fes descriptions que nous avons lues se concentrent autour dy
monasteére), pendant quune seconde explication nous dirige vers la supposition du
mangque totale de la 1égende de 1’oralité de la tribu. Sil’on suppose que la naissance de la
l¢gende sous la forme enregistrée par Palmer soit lide (ou, peut-étre, déterminée) 2
parution de la Périgraphé du mont Sinai (début du XVIII ™ siécle), ¢a peut avoir le
mérite d’enrichir nos informations sur [histoire des relations entre le monastére et les-
Principautcs Roumaines plutét que sur I'histoire de la tribu. II est sans doute mmportant & -
ce moment a souligner qu’on ne doit pas confondre cette légende, dont Porigine est plus
ou moins 1dentifiable, avec I"histoire réelle de la communauté qui peut méme évoluer
vers la direction enregistrée par les documents étudiés. Ce qu’on se propose & surprendre
ce sont le moment et la motivation de ’apparition de cette légende qui n’est n’importe
quelle I¢gende, mais le mythe fondateur de la communauté des Gabaliyya 4 partir dugquel
elle s’identific par rapport aux autres. Tout groupe humain se reconnait dans ses mythes

* Les esclaves romans (‘abid ar-Riam) sont devenus Lalhmiin, soutient le texte d’Eutychius. Essayant
d’expliquer le devenir et I'apparition de ce nom dans I"histoire de la communauté, ainsi que 1 actre, ethnikon
Bani Salih, Jean-Michel Mouton avance I"hypothése qu’aprés la conquéte arabe du temps du calife ‘Abd al-
Malik b. Marwan (685-705), les serviteurs du monastére non-arabes et chrétiens en méme temps, ont subi de
nombreuses pressions pour changer de religion. Cest suite & cet événement que, sclon J.-M. Mouton, les
Gabaliyya (dénomination qui leur est attribuée au XX siécle) regoivent le nom de subiyan ad-dayr ou
subiyan ar-rukbdn, « enfants du monastére » ou « enfanis des moines » (Popescu-Belis, 2001, p.122), un nom
de formation bédouine.

Certes, 1l est assez difficile d’établir une liaison entre les Lahmiin du mont Sinai du X° sicele et cette
population. C’est pourquol, interprétation offre de la place aux hypothéses. Ainsi, convaincu de I"origine
valaque de la tribu, J.G. Nandris rapproche la racine tri -consonantique arabe /~i-m du mot roumain viah ou
valah, qui, jusqu’assez fard au Moyen Age, fajt référence 4 la population romanisée au nord et du sud du
Danube.
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. fondateurs qui lui donnent la spécificité par rapport aux autres, en lui donnant en méme
temps la garantie d’une certaine pérennité.’

' Mais, la naissance d’un mythe fondateur dans une communauté qui 2 une histoire
de quelgues siécles nc peut pas se produire aussi tard (on a pu constater la présence d’une
riche culturelle rituelle chez les Gabaliyya qui remonte & son passé lointain)'®. Une
structure imaginaire qui agii au long des siécles peut présenter plus d’importance que le
fait historique qui I'a générée. On se bloque & I'intéricure d’une fausse guestion si I’on
‘essaie a tout prix d’interpréter 'imaginaire a travers la réalité concrete ou, de méme
facon, essayer de refaire la réalité & partie du réel.'' On peut lier, si ’on veut, le point de
départ de la légende des origines des Gabaliyya i un moment historique déterminé (le
début du XVII “* siécle), mais il s’avére beaucoup plus important de surprendre la
- dimension ultérieure gu’elle a acquise dans le mental de la communauté. La légende dans
- 1a forme avec laquelle on a fait connaissance au Sinaf, pendant I’hiver du 2001, semble
“représenter un élément essentiel dans la tradition et la culture de ce groupe de population.
« Ma grande mére me racontait que... », commengait son histoire Muhammad, le guide,
“ membre de la tribu des Gabaliyya, qui nous a accompagné au cours du séjour au Sinaf.
Nous avons essayé d’en savoir de plus, mais 1l a fallu que nous nous arrétions face a un
schéma fixe et elliﬁtique. « Oui, nous sommes de la Roumanie, nous aussi, mais, a
~différence de toi, nous y sommes venus il y a beaucoup de temps auparavant. » Quant aux
questions collatérales surgies de notre curiosité, elles ont regus des réponses assez
eiliptiques. Le schéma du récit qui semblait avoir survécu 2 travers les siecles, nous a
apparu comme 1'élément le plus ancien, auquel notre guide ne parait pas prét a renoncer,
continuant & s’adresser a moi utilisant I’appellatif ya okhti’* pour réaffirmer la parenté qui
nous « liait ».

L’influence du monastére, en tant que représentant d’une haute culture,
Hochkulturen, dans l'acception que donne au terme Frobenius, celui de culture
~-masculine, méme agressive, se confronte ici en s’imposant, en fin de compte, face a une
culture plate , féminine qui joue le réle du réceptacle, Flachkulturen. 1. appropriation du
contenu de la {égende de ia part d’une communauté en manque des repéres identitaires
forts et en quéte d’unc 1dentité propre destinée & légitimer wun statut incertain (une
communauté qui a souffert la marginalisation a cause de ce statut — esclaves du
monastére), tout ce processus s’inscrit dans le commun des contacts entre les culiures
hautes et les cultures plates.

Dans unc société de type oral, telle que la communauté des Gabaliyya, le risque
gu’une légende prenne la place de T'histoire est trés élevée. En 1995, essayant d’¢tablir
une généalogie de la tribu, Hobbs constate que les membres du groupe ne sont pas

? Boia, Lucian, 2000, Pentru o istorie a imaginarului (raduction du francais par Tatiana Mochi), Humanitas,
Bucarest, p. 33.

' Hobbs, Joseph J., 1995, Mont Sinai, The American University in Cairo, Le Caire (qui présente en déuailles
fes rites et les rituelles de la tribu et une série traditions venantes de i’histoire lointaine des Gabalivya); et
Mouton, Jean-Michel, 1998, « Les musulmans a Sainte-Catherine au Moyen Age », dans D. Valbelle, Ch.
Bonnet (éd.), Le Sinai durant I'antiquité et le Moyen-Age : 4000 ans d’histoire pour un désert, Paris, p. 177-
182

" Boia, 2000, op. cit.,, p. 25.

" «ma sceur » {notre traduction de Iarabe).
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capables de lui en foumnir une. JI explique le phénomeéne par ce qu’il appelle complex
origins (« There is much uncertainty in Jabaliva oral history ») et cite la réponse d’up
Gabaliyya interviewé sur 1ori gine de sa tribu : '

« Some say we came Jrom Romania, but I do not fnow If that is true. »**

Une autre variante est enregistrée en 1990 par J.G. Nandris qui note la déclaration
suivante, faite par un des membres de Ia tribu ;

« Les ancétres de la tribu vinrent de Viah, prés de la Mer Noire. 1 s'agit de |

Roumanie. [Is parlaient ]a langue roumaine. I1s étaient des Romains byzantins. 3

des faits historiques, pendant que les informations véhiculées sont les mémes que celleg
enregisirées par les documents officiels. Quand- méme, le conteny de cette tradition
semble trop exact pour ne pas soupgonner une contamination, surtout dans Je contexte
présenté qui est celui de la circulation de plusieurs variantes 4 fa fois. I] est curieux pour
la mémoire de la tribu de conserver les faits d’une manidre maltérée, surtout apres une

Il 'y a d’autres variantes de 1a légende parmi lesquelles une qui dit que les
Gabaliyya descendent d’un Gree, Constantin, qui se trouvait parmi les esclaves déporiés
par Justinien. Une autre parle des deux fréres Bahith et Al-Gindi (le soldat, en traduction})
qul, eux aussi, sont arrivés de la Mer Noire'® Mais les vanantes de la légende ne
présentent pas d’éléments déterminants pour I’historien. [es hésitations qui peuvent éire
observées dans les texies CCrits se retrouvent aussi dans I'imaginaire de la communauté.
Ceci fait penser 4 un phénomeéne de « contagion mentale », par lequel le groupe a
involontairement adopté une identité « regue », en absence d’une variante propre sur le sujet.

L’évolution de la iégende des ori gines des Gabaliyya, a partir de Palmer, qui fait
la premiére mention d’une de ses variantes, oblige ['observateur 3 admettre une
intervention successive. Il semble que la version officielle, véhiculée par le monastére,
quels qu’ils aient été son contenu et son intention, n’est pas tout a fait ¢trangére aux
modifications que la légende subit dans I’inconscient coliectif de Ia tribuy. '

Pour compléter le tableay des informations relatives a la tribu des Gabaliyya, je
dots accentuer la forte conscience quont ses membres de leur individualité dans le
paysage de Ia pénimsule du Sinaj. Clest une identité maintenue grice au contraste qui
s’¢tablit du début de leyr arrivée, entre les esclaves du couvent et les Bédouins libres de ia
péninsule'’. IIs ont &ié marginalisés le long de feur histoire, méprisés ef traités en esclaves
par les autres habitants du Smnai, victimes d’un statut stigmatisant.

_—

L2 Hobbs, Joseph J., 1995, Mont Sinai, The American University in Cairo, Le Calire, p. 141,

“Idem, p. 141,

2 Popescu-Belis, 2001, op. cit., p. 138,

' Cette version peut avoir ses racines dans ce fragment de Procope : Uhistorien officiel dc U Empire
Byzantin ; « Au pied de la montagne, cet empereur fit construire upe forteresse redoutable ef ¥ etabiit une
importante garnison de soldats, pour que les burbares Saracénes ne puissent pas faire des incursions
Imprévisibles vers les villages de Palestine. » (Procope de Césarée, apud. Popescu-Belis, 2001, op. cit. p. 109).

! Anghelescu, Nadia, 1993, Langage et culture dans ia ctvilisation arabe, traduit dy roumain par V. Visan,
L’Harmattan, Paris, p. 149,
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2« Other Sindi tribespeople called them a bastard race and labeled them
contemptuously as the sons of the Nazarenes... and ihey never marry other
tribespeople. pit

. Par ailleurs, les Gabaliyya ont toujours été associ€s au monastere et au

christianisme, étant pergus comme des intrus au Sinai, jamais pleiement acceptés.

g La variété des versions de la légende de Dorigine des Gabaliyya est expliquée le

_plus souvent par le mélange des races dont se constitue la tribu elle-méme. Les

documents consultés nous indiquent que les esclaves du monastére proviennent de

P’Empire Byzantin (ils sont ‘abid ar-Rim, les esclaves des romans)'”, pour ce qui est de la

‘p_remiére moitié ; pendant que la deuxiéme a été transférée de PEgypte. A ce mélange

itial des races, on ajoute en 1520, une autre vague de popuiation égyptienne de la ville

éMatariyyazo et, au plus, I’élément autochtone bédouin avec lequel les Gabaliyya ont du
nécessairement entrer en contact. Ainsi, il faut que nous tenions toujours compte du fait
quwen dtudiant la communauté des Gabaliyya, on se trouve face a une culture
particuliére, résultat des interactions culturelles successives qui ont mis leur empreinte sur
{image finale du produt.

La religion, en tant que marque d’identité.

_ N’importe quel groupe social doit se créer et admettre, pour pouvoir vivre, un
" certain nombre de représentations de la nature, de la vie, des rapports humains, de ia
divinité, ce qui constitue, selon ’éxpression du sociologue Lucien Febvre, T'outillage
mental du groupe- méme. L’exploitation de la totalité des « langages » qui forment cet
outillage mental, 4 coté de lidentification des voies par lesquelles se produit
‘’alimentation des représentations constituantes, a comme but de surprendre les trails
d’une communauté qui se communique a travers d’autres moyens que le document ¢crit.

La religion est un aspect fondamental dans la vie d’une communauté d’expression
orale, 'une des plus expressives modalités qui contribue 4 I'tmage complete du groupe
méme. Quand on se trouve face & une communauté qui se revendique une autre identité
que celle qui lui semble propre, les questions vont inévitablement dans la direction des
raisons qui ont provoqué ce dédoublement. Les Gabaliyya sont enregistres par les
~ autorités du Caire en tant gue groupe de religion musulmane pendant que les memes
autorités ménent une stricte activité de surveillance des relations qui existent enfre les
Gabaliyya et le monastére orthodoxe de Sainte Catherine. Toujours regardés d'un ceil
soupgonneux et jamais associés aux autres tribus de bédouins musulmans de la peninsule
du Sinai, les Gabaliyya ont du faire face dés le début 2 la marginalisation « grace » a leur
particularisme.

** Hobbs, 1995, op. ¢it., p. 142.

¥ & voir larticle « Le cadre socioculturel des contacts linguistiques dans le cas de la communauté des
Gabaliyya de Sinai » publié dans la revue Revista de Istorie Sociald, IV-VII (1999-2002), kassy, p. 150-163.

% En 1520 le sultan turc Selim I, le conquérant de "Egypte, décide de transférer au monastére un nouveau
groupe de population provenant de la ville égyptienne de Matariyya. Le transfert se produit dans le contexte
de la révolte des esclaves contre le couvent : a la suite de cette révolte ils se présentent devant le nouveau
maitre de I'Egypte lui promettant de se convertir & P'islam en échange de feur affranchissement de la tutelle
des moines.
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Y

En quoi consiste-t-il le particularisme des Gabaliyya, ¢’est une question §
laquelle nous essayons d’esquisser une réponse. Avant tout, ¢c’est 1’élément ethnique quj
fait leur différence, puis on peut parler de la différence qui leur est imprimé par le statys
mférieur donné par leur fonction des serviteurs / esclaves du monastére du Sinai. Op
gjoute a ce tableau la religion des Gabaliyya, qui, 4 coté de leur origine raciale auire que
celle des tribus sinaitiques, suffit pour leur imprimer la marque de "altérité. Is sont
chrétiens et forment un ensemble religieux commun avec le monastére Jusqu’a
"apparition de I’islam dans la péninsule sinaitique, le VII ™™ siécle. C’est un moment de
grandes convulsions, 4 moins ¢’est ainsi que la chronique du patriarche Eutychius laisse 4
soupgonner. C’est aussi le moment ot les documents historiques placent la destruction
des maisons des esclaves du monastére situées tout prét de celui-ci, action mise, le plus
souvent, sur le compte des moines qui auraient ainsi voulu se venger de la trahison de
leurs esclaves.”'

La religion des Gabaliyya dans la forme sous laquelle se manifeste de nos jours
est le résultat d’un bizarre syncrétisme d’éléments paiens, chrétiens et musulmans qui
confere un particularisme accentué a ceux qui la pratiquent. Les é&léments qui
apparfiennent au rite chrétien dominent cet amalgame de croyances, pendant que les
actions religieuses communes avec les moines de la Sainte Catherine représentent 1a

-teinte distinctive de la tribu des Gabaliyya parmi les autres tribus sinaitiques et, en méme
temps, le trait de continuité entre les débuts chrétiens des esclaves du monastéres et leur
développement religicux ultérievr. On doit remarquer que les éléments chrétiens
détiennent la place principale dans la « religion » des Gabaliyya, parce qu’ils témoignent
de leur liaison spéciale avec le monasteére, étant par voie de consequence, une marque
identitaire a laquelle ils tiennent beaucoup. Dans les conditions d’estompage des autres
traits de différentiation, telie la langue (au moins, pour ce qu'on connaif jusqu’a ce
moment sur le parler des Gabalivva,”) et méme les fraits physiques, raciales évidentes,

la religion reste pour les Gabaliyya la preuve inéluctable de leur « originalité » dans le

paysage ethnique de la péninsule du Sinaj. Ainsi, est-t-11 possiblc de cataloguer de « traits
dentitaires résistantes » les marques religieuses spécifiques des Gabaliyya, qui sembient
constituer & ce moment les seuls éléments autour desquels se conserve ia conscience
identitaire de cette communauté. Conformément a la chromique du patriarche
d’Alexandrie, Eutychius, seule une partie des esclaves ont embrassé P’islam et, 1l est juste
a supposer, la protection du monasiére, ne pas abandonnant, quand- méme, les voisinages
de celui-ci. Dans le document cité par le chercheur Naum Suqayr qui fait des recherches
dans ["archive du monastére au début du XX & siccle (1916), 11 est attesté qu’une partie
du groupe des esclaves du monastére a resté {idele aux moines et aussi a la religion
chrétienne qu’ils pratiquaient tous avant la peénétration de Iislam dans la péninsule™. A
fitre d’exemple, une délégation des chefs de Ia triby des Gabaliyya viennent devant le
sultan turc Selim le premier, le conquereur d’Egypte, en 1517, pour lui demander la

*! Pour des informations détaillées et des hypothéses en ce qui concerne le destin des maisons qui semblent
avoir abrité les esclaves du monastére de Sainte Catherine du Sinai, a voir Particle de Andrei Popescu-Belis,
Le dar al-abid du mont Sinar - yne hypothése, publié en « Annales Islamologiques, 34, IFAQ, 2060, p. 384-
386.

* Sitaru, 2004, op. cit., p. 154-159.

o Popescu-Belig, 2001, op. cit. p. 125-126.
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libération de sous la tutelle du monastére, lui promettant en échange leur conversion &
Iislam ; ce que veut dire qu’au début du XVI *™ giécle une bonne partie des Gabaliyya
¢tatent encore de religion chrétienne. En plus, cetfe tentative de se libérer de sous la
futelle du monastére, situation qui dure des siécles, ne doit pas étonner, parce que, selon
les textes des pétitions et des traités mais aussi des notes de voyages consultées, il résulte
Que les relations entre les Gabaliyya et les moines n’ont pas toujours été amicales™. Il est
aussi & supposer que les Gabaliyya qui ont resté dans le service du monastére (a
Pintérieur du monastére chargés de diverses taches ou ceux qui fravaiilaient sur les
plantations de Sainte Catherine) ont conservé leur religion chrétienne. Les documents®
confirment le fait que le dernier chrétien, une vieille femme, est morte en 1730 et enterrée
dans le jardin du monastére. En méme temps, le révérend anglais Wolff qui visite la
Sainte Catherine en 1821 témoigne sa participation au rituel du baptéme d’un Gabaliyya,
& 'mtérieur du monastére™, Aujourd’hui, il est peu probable qu’on trouve chez les
~Gabaliyya des orientations religicuses clairement exprimées, dans les conditions du recul
enregisiré au niveau des relations qu'ils ont avec le monastére, surtout aprés la décision
" des autorités du Caire, de 1980, de fermer la mosquée existante 4 Iintérieur de 12 Sainte
Catherine dont I’histoire remonte, semble-t-il, aux temps des croisades. Quand méme, ia
- relation privilégiée des Gabalivya avec le monastere, a mis une empreinte particulidre sur
‘Pévolution de la conscience identitaire de cette communauté dans le sens de leur
ongmalité et unicité parmi leurs voisins du Sinai.

: Une aulre tentative de mettre en relief leur particularisme identitaire se reconnait
~dans la création ou, mieux dire, 'appropriation d’une legende des origines qui leur
confére, hors de doute, un statut de vraie altérité en comparaison avec les autres tribus du
 Sinai, aspect que nous avons accentué plus haut.

La place du monastére dans I’imaginaire des Gabaliyya.

Essayons de projeter la relation du monastére du Sinai avec ses serviteurs,
Gabaliyya, dans «un miroir d’Hérodote ». On peut distinguer plusieurs phases du
. processus. La premiere étape résume une période de bonnes relations entre les deux
entités, vecues a la maniére statuée par I’Empereur Justinien méme, ’ordre renversée par
~Pintervention brutale de I'élément musulman au VII *™ sidele”. ['embrassement de
Pislam de la part d’un nombre des Gabaliyya ne fait que détruire "union initiale qui
régissait les relations entre les deux entités. Et, a partir de ce moment-13, se dresse une
frontiere géographique (les moines ont recourt & la destruction des maisons des esclaves

* Popescu-Belis, 2001, op. cit. p. 121,
2 Popescu- Belis, 2001, op. cit. p.139.
2 Popescu-Belig, 2001, op. cit., p. 133
? «Justinien envoya cent hommes parmi les serviteurs des Romans, avee leurs femmes et leurs enfants, et
ordonna de prendre d’Egypte cent hommes aussi parmi les serviteurs, et de leur bitir en dehors du mont Sinat
des maisons dans lesquelles ils puissent habter. Leurs descendants qui sont aujourd’hul encore auprés du
couvent sont musidmans ¢f sont connus comme Bani Salik. On les nomme Jusqu’aujourd hui Gulim ad-Dair
et parmi eux les Lalumiin. Mais, aprés une longue période, ils (les scrviteurs du monastere) curent beaucoup
d’enfants, se multipliérent, I"islam se repandit et ils commencérent 2 se disputer et & s’entre-tuer. Certains
furent tués, certains s’enfuirent, et certains de convertirent a I"istam, et leurs descendants qui sont aujourd’hui
encore auprés du couvent, sont musulmans. .. » (Eutychius, apud. Popescu-Belis, 2001, p. 110-i1 1),
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qui avaient embrassé Iislam ce qui a comme résultat Ia séparation et I’éloignement dy
monastere), mats aussi culturelle (les Gabaliyya suivent une autre religion) qui sépare leg
deux mondes. Le monastére change de degré d’intimité par rapport a la communauté de
ses esclaves et accede au premier cercle de altérité qu’il ne quitte plus.

Une frontiére culturelle s’étend aussi entre les Gabaliyya et ses voising bédouins
avec lesquels ils sont liés grice seulement aux mtéréts économiques. Au XX & siécle,
surtout a la suite de Iexplosion du tourisme dans la région et apres Poccupation de 13
péninsule du Sinai par les armées israéliennes, une explosion des lieux de travail s’est
produite qui a eu comme résultat la diminution du rdle du monastére dans la vie de 1a
tribu ef, surtout, la diminution de leur dependance cconomique face aux revenus qu’ils
obtenaient du travail sur les terres du couvent. Ainsi, une fois changée la réalité sociale et
cconomique de la région, les reperes de 1’altérité changent-ils aussi et espace qui étajt
une fois étranger et bizarre devient maintenant accessible et familier. g stabilité de Ia
structure 1dentitaire se réclame d’autant plus que les mouvements des cercles de [altérité
sont plus rapides. Le besoin d’une 1dentité a opposer aux autres se manifeste chez les
Gabaliyya par 1a présence méme dang leurs traditions d’une légende qui remonte au
pass¢ le plus lointain et appartient au présent le plus actuel.

En guise de conclusion.

L’¢tude sur origine de'la tribu des Gabaliyya, asservie au monastere de Salnte
Catherine du Sinai, s’est délimitée en tant que but de faire une incursion dans I’histoire de
celte communauté, telle quelle se refldte dans Pensemble de documents regardant le
theme. Ce n’est pas la vérité QUE Nous avons voulu mettre en humiére, soit seulement pour
la raison que les historiens ne font plus recours dans leurs analyses & la  distinction
vrais/faux. Puis, pour la raison que lextraction d’une forme unique de vérité d’une
variete considérable de sources est une entreprise difficile.

L’existence de ce phénomene et son analyse ne s’est pas proposée comme
objectif la confirmation ou Finfirmation de Dévolution historique «réelle » des
Gabaliyya. Nos préoccupations se sont focalisées sur [es liaisons mentales existant entre
la création d’une 1égende 4 extérieur de I'espace pour lequel elle st congue et ’espace-
receptacle.

Les interférences, qu’on est juste 4 supposer qu’elles se sont produites entre Ia
variante « officielle » (celle du monastere) de I'histoire de la triby et la variante
retrouvable dans la tradition orale des Gabaliyya, nous semblent relevantes pour pouvoir
soutenir la conclusion provisoire de ce cas que nous qualifions, empruntant un terme
médical, de « contagion mentale ».

e e e i e
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